No 1 (25) suBapb - nioHp 2012

5

Hay4YIHO- UJIOCO¢CKOG

o6pa3oBaTeIbHbBIN
Ky pHAJT

Ne 1 (25) 06

AHBapb - NIOHb 2012 Pa303ClHue

BectHuk MemxBy3oBckoro llenTpa
0 pyccKoM priiocopru U KyasType

Muno6pHayku Poccum

COOEPXAHMWE

MMPUTJTAINEHWUE K TBOPYECKOMY INAJIOTY
M. A. Macaun (MTY). 3apybexHasi uctopuorpa@usi pyccKoim

DUIOCOMUM ...oiiiiieeeieiiiiee e e e e e e e e e e e e e e e e e e eaans 3
Mapus J[>un. TemniopallbHOCTb U 3cxaTosorus B Poccun

Ha nipuMepe Hukomast BepasieBa ..........veeeeeeiiiiiiiiiiicieee e 12
C.A. Huxcnukoe (PY/[H). I1o3nHee TBOPUYECTBO

A.N. Tepuena B oueHkax Mcaiin bepauHa .........ccooooeeiiiiiiiiiiiiiieni, 37

B. B. Ipanoeckuii (MAH). TpynHoctu GpuaocodCKOro BOCIUTAHUS ....... 46

IMPOTPAMMBI OBIIINX 1 CITELITMAJIBHBIX KYPCOB

MO PNJTOCODPUN

B.M. Haiiovim (PY/[H). O nporpamMmme MarucTpatypbl

MO PUITOCOMUU HAYKM .vvnnneinniiineitneiineiietinesteeineeanessneerneeaneeaneeaneenns 52

PELHEH3MHW N OB30PhI

AL Ihasxoe (AI'Y, Acmp.eocynusepcumem). Peuensust

Ha MoHorpaduto Huxknukosa C. A. «MopaJjib 1 ToJuThKa

B KOHTEKCTE JYXOBHBIX M MHTEJUICKTYaTbHBIX TPALMIIANY ...vvvvreeeeennnnnn. 71
JI.LE. Momopuna (MAH). PeuigeH3ust Ha pyKOIIMCh Y4eOHOTO MOCOOUs
Kumnakosoit H.M. «McTopuko-duiocopckoe BBeaeHUE (B TOMOIIb

JIJISI CAMOCTOSITeNIbHOM paboThI CTyAeHTa — OaKajlaBpa 9KOHOMUKHU) .....75



“@unocodpckoe odbpaszosanue” BectHuk ML mo pycckoii punocoduu u KyJabType

MHOOPMALMS

MHMOPMALIMOHHOE TIMCBMO ...vvvvueneeeeeeeeiiiiiiiieeeeeeeeeeeseesaiiaeaeeaaenns 77
MekayHapOaHAST KOHMEPEHLIMS «....evvvvvriieeeeeeeeeeeeerriiiieeeeeeeseeereennns 78
MHOOPMALMOHHOE COOOIIEHUE ...uvveeeeeerrerrinrerrrrerrrrrereerereeereeaeeaeeens 79
Kuuru, npucinaHHble B LIGHTD ..vueeeeeiiiiiiiiiciieee e 81
HAIIM GBTOPDBI oeiiiviiiiiiiee e e e e ee e 82
Penxomnerusi:

JI.LE. Motopuna (1. penaktop), C.A. HuKHHKOB (3aM. TJI. penakTopa),

B.B. EmembsnoB (Exatepunoypr), FO.B. Kpsnes, M.B. Makcumos (MBaHOBO),
M.A. Macimn, M.U. Henames (Kupos), T.A. ITonosa.

ITo Bonpocam npuoOpeTeHUs1 XypHaia oopaiaiitech K - Oxurosoii JI.U.:
109507, Mockaga, yi. ®epranckas, 28/7 — 41. Ten.: (495) 376—42-70.

E-mail: lubov — motorina@ yandex.ru

Anpec peaakiLuu:

Poccus, 125871 r. MockBa, Bonokoaamckoe mocce, 1oM 4. MAU. Lieutp no
pycckoii punocoduu u Kynsrype. Ten.: (499) 158—47—-91.

Anpec peaakiLuu:

Poccus, 125993, Mocksa A-80 I'CI1-3, Bonokonamckoe u1., 4. MAN.
LleHTtp no pycckoii hunocobun u Kyasrype. Ten.: 158-47-91

E- mail: Lubov — Motorina@ yandex.ru

© MoCKOBCKUIT aBUAITMOHHBII MHCTUTYT (HAIIMOHAJbHBIN UCCIEI0BATEIbCKUI
yHuBepcurer), 2012

© MexXBy30BCKMI LIEHTP TYMaHUTAPHOTO OOpPa30BaHUS MO COMAEPXKAHUIO U
MeToauKe TpernomaBanus dunrocobhun (ML 1o pycckoit pumocobpun u
KyabType), 2012



Ne 1 (25) suBapb - nioHp 2012

Maryse Dennes*
(Universite de Bordeaux, France)

TEMPORALITE ET ESCHATOLOGIE EN
RUSSIE CLEXEMPLE DE NICOLAS BERDIAEV

“Reconnaitre chaque fois les conditions de realisation d’une histoire
enracinee dans I'experience humaine et dans la capacite humaine de donner
sens, tel est le destin commun de I’Occident et de la Russie. Au sein de leur
difference les deux s’interpellent. Ils se necessitent meme dans leur
complementarite comme une condition essentielle, a notre epoque, du maintien
de I’homme dans ’horizon de etre.”

N. Berdiaev “Essai de metaphysique eschatologique”

La question de la temporalite est une problematique philosophique qui a
ete particulierement developpee au cours du vingtieme siecle, et, plus
particulierement, dans le contexte de la phenomenologie, sur la base d’une
interpretation critique de 1’idealisme allemand. Le philosophe le plus
representatif d’une telle demarche est Martin Heidegger. C’est sur lui que nous
nous appuierons tout d’abord pour montrer comment on a pu parler d’une
temporalite specifique de I’histoire de I’Occident et comment, sur des bases
ontologiques analogues, faisant intervenir un certain rapport de I’etre et de
I’etant, peut etre pense un mode de “femporalisation” qui serait pose comme
specifique de la Russie. L’exemple de Nicolas Berdiaev nous permettra de
montrer ensuite et de facon privilegiee comment ’exercice de la pensee peut
lui-meme engendrer un mode specifique de la totalisation de I’etant et peut se
trouver ainsi en correspondance avec un mode de temporalite inherent a
I’histoire dont cette pensee participe.

*Mapus /[>pun — nipodeccop yHuBepcuteTra uM. Muiienss Montens, bopno,
®panuus; nupekrop LienTpa o nsydyenuio ciapssHckux uusumsannii (CERCS
— Centre d’Etudes et de Recherches sur les Civilisations Slaves). [IpeacraBasiet
nabopatopuio EEE (EBpona, EBponelickoctb, EBponeusanus = Europe
Europ’eanit’e Europ'eanisation), HauroHaabHbIi LIEHTP HAYYHBIX MCCIIEOBaHUIA
(CNRS — Centre National de la Recherche Scientifique), oTneneHue ciaBUCTUKHU
(D’epartement d’Etudes Slaves).
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Dans nombre de ses ecrits — a commencer par Etre ef temps /1/ et jusqu’a
Temps et Etre /2/, qui fait subir un renversement de perspective a I’histoire de
I’Etre - M. Heidegger se refere aux representants de 1’idealisme allemand pour
montrer comment apparait, a partir de leur epoque, un rapport specifique a
I’histoire, fonde sur I’idee que la Raison est, par elle-meme, susceptible de
rassembler tous les elements du monde exterieur et donc de leur donner sens.
C’est cette donation de sens qui est revelatrice d’'un mode d’organisation des
evenements dans le temps. Elle les “temporalise” /3/ ; elle est, de ce fait,
constitutive d’une “temporalite” /4/ ainsi que d’un mode d’etre dans I’histoire
qui est nomme “historialite” /5/.

C’est dans son article intitule “Identite et difference” /6/ que les bases de
cette demarche se trouvent clairement exposees. Par I’intermediaire de Hegel,
M. Heidegger renvoie a Parmenide afin de mettre en valeur cette identite de
I’acte et de ’objet de la pensee, a partir de laquelle peut etre engagee une
interpretation de I’histoire. “Il a fallu, ecrit-il, a la pensee plus de deux mille
pour degager et comprendre une relation aussi simple que la mediation
interieure a I’identite” /7/. La’ “mediation”, c’est precisement cette aptitude
qu’ala pensee elle-meme - a partir de son identite a I’etre - de se rapporter aux
elements exterieurs, aux faits et aux evenements, pour les rassemble, pour leur
permettre de signifier; c’est aussi cette facon qu’elle a de renouveler cet acte de
rassemblement selon des paradigmes nouveaux et de determiner ainsi plusieurs
etapes dans I’histoire de son propre devenir. “La pensee (das Denken), nous
dit-il, parce qu’elle fait corps avec I’etre - vise I’etre comme fond (Grund)”; or
le “fond”, c’est le “Logos”, entendu comme ce qui rassemble et laisse etendu-
devant: I’” En Panta” /8/. Nous sommes ici places dans la perspective d’une
logique de I’etre, dont la fonction est de deceler le mode fondamental du
rassemblement de ’etant et les differentes etapes de la manifestation de ce
mode de rassemblement. “Hegel, nous dit-il encore, fidele a la tradition,
decouvre le propos de la pensee dans I’etant comme tel et dans son tout, dans le
mouvement de la pensee qui la conduit de sa vacuite a I’epanouissement de sa
plenitude” /9/ . Pour resumer, nous pouvons dire : une Histoire prend forme
parce que se trouve fondee, en ’homme, la possibilite de signifier, 1a possibilite
de rassembler et de projeter, la possibilite aussi de passer de I’une a I’autre des
formes possibles du rassemblement et d’engendrer ainsi un devenir propre a
I’homme - ce que nous pouvons nommer, avec M. Heidegger, une
“temporalisation de la temporalite” /10/.

Or, le but de notre travail est de montrer que c’est en plusieurs modes que
peut se “temporaliser” la temporalite, que c’est en diverses facons que peut
etre pense le rapport du Un au Tout, et que, dans le surgissement de 1’etre par
I’identite a soi de la pensee, il y a plusieurs facons possibles de rapporter toute
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chose a cette identite ; en un mot : qu’il y a, pour I’homme, plusieurs modalites
d’etre au monde et dans I’histoire /11/.

Pour cela, a cote de M. Heidegger, nous prendrons en compte une autre
reflexion sur I’histoire, qui se trouve developpee a la meme epoque. En 1923,
N. Berdiaev ecrit, dans Le sens del’histoire: “11 faut que non seulement 1’objet
soit historique, mais que le sujet le soit aussi pour que celui qui recherche la
connaissance historique sente en soi et decouvre en soi ce qui est historique”
/12/. Pour I’'un comme pour 1’autre, pour N. Berdiaev comme pour
M. Heidegger, I’histoire doit etre envisagee dans le rapport qu’elle entretient
avec le sujet qui la pense. C’est le sujet qui donne a I’histoire son mode de
developpement. C’est lui qui est le revelateur et le ‘eproducteur du mode selon
lequel se deploie la temporalite.

Dans I’'un et I'autre cas, il y a reference (implicite ou non) au principe
parmenideen de I’identite de I’etre et de la pensee. Dans 1’un et I’autre cas, ce
principe est pose comme la condition du rassemblement de I’etant. Cependant,
N. Berdiaev temoigne simultanement d’une autre tradition culturelle, d’un
autre mode d’exercice de la pensee et donc, sans aucun doute, d’une autre
facon de se rapporter a I’etant et de le totaliser. Pour le comprendre, il faut tout
d’abord nous attacher a expliquer comment, il peut y avoir une forme de
temporalite ou les elements du monde exterieur - faits ou evenements, par
exemple - se trouvent rassembles non point en vue de connaitre, de maitrise ou
de dominer, mais, independamment de la volonte de I’homme, du fait
simplement qu’il y a visee - et tentative de nommer - ce qui essentiellement
n’est pas “du monde”. Il s’ensuivra une prise en compte du rapport que le
temps entretient avec I’eschatologie, et cela nous apparaitra comme specifique
d’un mode de temporalite.

A un niveau theorique et en adoptant 1’attitude phenomenologique de la
description des essences, nous partons du fait que I’etant peut etre rassemble de
facons differentes selon que le regard de I’homme - sujet transcendantal - enracine
dansI’identite de I’etre et de la pensee, prend ou non en compte la realite qui lui est
opposee. Si cette realite est principalement ignoree, nous admettons I’existence
d’un regard originellement tourne vers ce qui n’est d’aucun monde — attitude
primordiale de 1’experience ascetique qui implique neanmoins, mais
secondairement, un type de rapport au monde, et donc une logique, dont les donnees
fondamentales peuvent etre constitutive d’une temporalite.

Nous ne retiendrons ici que les points essentiels permettant d’avancer vers
la constitution d’une telle temporalite:

D’une part, du fait que nous sommes places sous le signe de ’identite, ce
qui se trouve vise et qui est en soi indicible, infini, illimite, definissable
uniquement apophatiquement, se trouve, du fait meme de la visee, rassemble
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sous une forme qui equivaut necessairement a la totalisation complete de tous
les elements du monde exterieur, disons, de facon plus philosophique: a la
totalite de tout etant possible. Vivre et dire cette experience, c’est donc la fixer
en ce qu’elle n’est pas, en son contraire absolu. C’est poser une realite qui
s’oppose totalement a ce qui I’a initialement provoquee.

C’est experimenter une “epreuve du tout”; c’est constater un “dualisme
absolu”; c’est installer un monde absolument totalise ; ce n’est pourtant pas
encore s’installer dans une temporalite, ni dans le mode temporalite qui a ete
releve par Heidegger comme caracteristique de 1’histoire de 1’Occident, ni
d’ailleurs dans un autre mode de temporalite, puisque, d’une part, ce
rassemblement est immediatement le plus important qui puisse etre pense et
qu’il ne peut donc en aucune facon faire place a une forme qui lui serait differente
ou superieure, et puisque, d’autre part, le phenomene qui est ici constate est
celui d’une fixation et non point d’une ouverture permettant une mise en
mouvement. Nous pouvons dire qu’ici se produit un passage de I’experience
vecue a sa fixation mondaine, mais que, sur cette base, il n’y a, pour I'instant,
aucun changement pensable et donc apparemment aucun fondement possible
de temporalite.

Pourtant si, a ce niveau theorique et eidetique, nous ajoutons une situation
particuliere, celle d’une confrontation de ce regard initial avec un autre qui se
trouve principalement dirige vers ce qui lui est ou peut lui etre oppose, alors ce
regard voisin, proche du premier du fait de son enracinement dans la meme
identite de I’etre et de la pensee, mais different de lui neanmoins par sa direction
initiale - ne retient et ne connait du premier que ce qui a pris (ou prend) forme
dans le monde. C’est la presence de ce point de vue qui provoque, au sein de
I’experience originelle que nous avons tout d’abord decrite, une reaction, disons
;une “remise en mouvement”.

A cause de cet “autre” dorenavant present au sein de I’experience decrite,
un changement d’attitude se trouve necessite : une tentative de dire de nouveau
sa realite, face a un regard qui naturellement la fausse parce qu’il n’en voit
qu’un cote, qu’un aspect ; une tentative de justifier son mode de presence au
monde en prouvant sa provenance ; et finalement, devant I’inefficacite de toutes
les preuves qui, en fait, ne font que maintenir a I’ecart de I’experience originale,
la necessite de preserver son authenticite et d’experimenter de nouveau I’initial.
Abandonner la demonstration pour en venir a la description et, a travers ce
dire, se retrouver renvoye, de I’interieur du monde, a une experience qui nie le
monde objective, a une adhesion a soi originelle - telle est la base
phenomenologique qui nous permet de parler d’un fondement de temporalite.

En effet, nous accedons ici a un mouvement de fond qui peut etre pense
comme sous-jacent a une histoire de I’homme. D’une part, du fait de I’experience
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initialement vecue, a cause du dire inherent a cette experience, la totalite du
monde se trouve projetee, objectivee, mais d’autre part, a cause de I’inefficacite
des preuves, du fait de la visee de cette experience initiale, cette totalite se
trouve rejetee, depassee pour permettre le dire d’une experience qui la nie et la
provoque simultanement. Un va-et-vient s’installe entre la “preuve” et le “dire”
de I’experience originelle, entre le projet et le rejet de la totalite de ’etant.
Cependant, une chose reste encore a souligner: pour “exister (ek-sister)” /13/
de cette facon dans le monde, pour fonder, de cette facon, une histoire, I’homme
jamais ne se situe completement au sein du monde ainsi projete et objective. Le
domaine de son “ek-sistence” /14/ n’est ni totalement hors du monde, ni
totalement dans le monde. Il est plutot un “entre-deux” parcouru dans un sens
et dans I’autre, une position transcendantale, un espace “existential” /15/,
susceptible de fonder une histoire, et qui se determine par I’alternance du
“dire” et de la “preuve” d’une experience originelle d’adhesion a soi, par
I’alternance aussi, sans cesse renouvelee, de ce que nous pouvons appeler une
Jforme reelle et une forme derivee de I’eschatologie. Le temps proprement humain,
le temps historial /16/, n’est alors ni totalement ouvert sur I’eternite, ni
totalement absorbe par I’adhesion au monde exterieur (ou par la connaissance
de ce monde). Il est la forme constante d’une oscillation entre deux domaines
qui sont, chacun a leur facon, ceux d’un “eschaton”, ceux d’une fin des temps.
Mais alors que la quete d’eternite est vise d’une eschatologie reelle, 1a forme
que prend le monde totalise n’est qu’une image, deterioree, de ce qui est
recherche. C’est elle que nous appelons forme derivee de I’eschatologie, c’est-
a-dire forme objectivee, secondaire d’une eschatologie plus essentielle et
primordiale. En ce sens, cette forme derivee ne peut qu’etre generatrice
d’illusions : illusion d’existence autant qu’illusion d’eternite.

La mise en valeur d’une telle forme de temporalite, basee sur I’oscillation
entre une forme reelle et une forme derivee de [’eschatologie, et dependante
aussi de deux modes differents de se rapporter a I’etre par le langage (la “preuve”
et le “dire”), permet deux choses:

- D’une part, de saisir le mouvement de fond de I’histoire de la Russie et de
comprendre aussi le risque inherent a cette facon d’etre dans I’histoire - ce qui,
de tout temps, a menace la Russie dans son existence : la croyance millenariste
en I’avenement possible d’un succedane du Royaume de Dieu sur la terre, ou
bien, de facon plus generale, I’absorption d’une realite existentiale par la forme
que peut prendre la totalite du monde ; et, a cote de cela, par moments, par
reaction, le rejet brusque de toute forme etablie, ’abandon au chaos.

- D’autre part, elle permet de comprendre, d’une facon nouvelle, le sens et
la portee du discours souvent antinomique des penseurs russes. Ils sont
nombreux a avoir revecu, par la forme de leur pensee, le mouvement de fond
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qui traverse aussi I’histoire de la Russie. Nicolas Berdiaev en est un exemple
privilegie. Ressentant I’originalite de I’histoire de la Russie par rapport a celle
de I’Occident, ils cherchaient a en saisir le sens, mais ne parvenaient pas a en
degager les structures transcendantales. Immerges dans la realite existentielle
de leur culture, ils ecrivaient a travers les evenements, la contradiction qu’ils
eprouvaient fondamentalement, mais c’est plus analogiquement que
logiquement qu’ils temoignaient dans leur pensee de leur adhesion a une
specificite historiale.

Le choix du sujet ne me permet pas d’aborder en detail le premier point. Le
passage du niveau theorique et eidetique au niveau purement historique est tres
delicat. Il necessite d’abord, au niveau transcendantal, 1’elaboration d’un
systeme de categories permettant de differencier les modes possibles de
totalisation de I’etant et de determiner, sur cette base, un horizon d’historialite
different de celui de 1’Occident. Il necessite aussi, a un niveau purement
historique, une etude detaillee des evenements et des mouvements culturels,
des influences subies aux differentes epoques et des facons de reagir a ces
influences. Enfin, le rapport de I’historique a [’historial ne peut etre etabli
qu’avec une grande prudence, en insistant sur le fait que I’objectivite du schema
propose depend de son aptitude a etre confronte a d’autres schemas interpretatifs
et que sa portee heuristique ne peut etre qu’a la mesure de son caractere operatoire,
autant dans le domaine de la philosophie generale (re-situation de la question
ontologique) que dans celui de la philosophie de I’histoire (recherch’e d’une
specificite de I’histoire de la Russie par rapport a celle de 1’Occident).

Ces differents aspects ont deja fait I’objet de divers travaux /17/.

Je ne me consacrerai donc ici qu’a une illustration, celle que peuvent nous
fournir les ecrits de Nicolas Berdiaev. Et plus particulierement, a la lumiere de
ce qui vient d’etre dit sur la temporalite et I’eschatologie, nous essaierons de
comprendre la raison de son discours antinomique sur le temps.

L’antinomie peut etre relevee dans son essai intitule “5 meditations sur
I’existence” /18/.

D’une part, Nicolas Berdiaev affirme :

“Tout ce qui n’est pas eternel, tout ce qui n’a pas I’eternite pour origine et
pour fin est depourvu de toute valeur et destine a disparaitre” (p. 159).

Et d’autre part, il ecrit, quelques pages plus loin :

“Le destin de I’existence humaine s’accomplit dans le temps, est place sous
le signe du temps” (p. 133).

Puis, il propose lui-meme une explication puis une synthese de ces deux
enonces apparemment contradictoires :

“L’evolution se deploie dans le temps et est subordonnee au temps. Mais les
actes premiers de I’esprit engendrent le temps lui-meme (...). Le temps est en
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quelque sorte une chute hors de I’eternite et, d’autre part, le temps est interieur
a l’eternite.” (p. 148)

Et il conclut finalement de la facon suivante :

“Le probleme du temps devient finalement le probleme de I’eschatologie.”
(p. 152).

A travers ces quelques exemples, nous voyons comment N. Berdiaev enonce
sa pensee et comment il tente de decrire une experience specifique du temps.

Or, des lors que nous avons nous memes presente les conditions du mode de
temporalite susceptible de se manifester dans I’histoire de la Russie, nous avons
a notre disposition une logique du devenir qui nous permet d’envisager de
nouveau les enonces de N. Berdiaev et d’en depasser le caractere apparemment
contradictoire. Dans I’expose de N. Berdiaev, nous pouvons des lors degager
les etapes suivantes. Tout d’abord, le penseur russe nous montre comment doit
etre situee initialement et fondamentalement le domaine de 1’experience
humaine.

A ce niveau, il ne parle pas d’une quelconque opposition entre I’homme et
le monde. Ce qui importe, au contraire, pour lui, ¢’est de relever la situation
premiere de ’homme par rapport a lui-meme. Il ecrit:

“Ce qui est premier, ce n’est pas comme le pensent beaucoup de philosophes,
la conscience. C’est le moi immerge dans I’existence.” (p. 94)

Mais, en un deuxieme temps, comme il pense neanmoins le moi et tout ce
qui constitue le moi a travers un “acte createur synthetique” /19/, il tire certaines
consequences de son premier enonce

- d’une part, par rapport a la totalite du monde, il ecrit :

“Originellement le moi et le tout, le tout et le moi ne se distinguent pas” (p. 94).

- d’autre part, par rapport au temps qui, alors, n’est pas considere comme le
domaine de ce qui a ete initialement experimente et de ce qui sera dorenavant
constamment vise. A ce sujet, il ecrit :

“L’existence humaine n’est dans le temps qu’a la suite d’une chute, et elle
doit sortir du temps.” (p. 160).

Si I’on suit la pensee de N. Berdiaev sur ’etre et sur le moi, il y a, des les
premiers enonces, une incertitude et une ambiguite. Une apparente
contradiction se laisse percevoir qui oppose un monisme absolu et un dualisme
radical. Lui-meme, dans Le sens de la creation /20/, enonce cette situation de
la facon suivante :

“Je confesse un dualisme manicheen. Qu’il en soit ainsi. Le monde est le
mal (...). Il faut sortir de ce monde, le surmonter jusqu’a la fin.” (p. 36)

Etil ajoute : “Cet antinomie du dualisme et du monisme, elle m’est connue
jusqu’au bout et je I’accepte comme inevitable dans la conscience” (p. 37).
Cependant, malgre ce desir si clairement exprime, N. Berdiaev ne s’est jamais
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departi de la situation de ’homme dans le monde. Nous pouvons meme dire que
c’est a partir d’une telle situation qu’il envisageait tous les problemes. C’est donc
qu’il prenait un point de vue deja second par rapport a I’experience originelle et
fondatrice, initialement evoquee. Par son experience propre de pensee, il manifestait
un mode d’etre specifique qui nous renvoie aux conditions que nous avons
determines comme etant celles d’un mode, lui aussi specifique, de temporalite :
d’une part, N. Berdiaev se placait dans la position de celui qui vise un au-dela de
tout monde ; mais d’autre part, tentant de dire ce qui etait vise, il se retrouvait lui-
meme toujours engage dans une epreuve qui etait celle de la presence contraignante
du monde objective dans sa totalite. D’une part, il cherchait a decrire la situation
primordiale du moi par rapport a lui-meme ; mais d’autre part, il ne pouvait le
faire qu’a travers des enonces qui apparaissaient comme contradictoires;
Finalement, N. Berdiaev se trouvait dans une situation ou, experimentant
simultanement les deux faces d’une meme experience, il les disait aussi a travers
une opposition qui se trouvait, a son tour, ressentie comme originelle. Cela, me
semble-t-il, nous permet de comprendre le caractere antinomique de la pensee de
N. Berdiaev. En tant que penseur, il experimentait, plus qu’il n’analysait, un
fondement existential qu’il tentait de decrire, et cette description etait, a son tour,
productrice d’une experience qui le mettait a distance de la situation d’origine. En fait,
ce qu’il eprouvait, au niveau de son experience personnelle, par I'intermediaire de la
prise de conscience qu’il tentait d’en faire, n’etait qu’une reproduction analogique,
une reconnaissance par analogie, d’'une modalite d’etre susceptible d’etre pensee comme
fondamentale pour la comprehension de I’histoire de la Russie.

C’est ainsi que, dans Le sens de 'histoire /21/, il ecrivait:”Aller dans la
profondeur du temps, c’est aller dans la profondeur de soi-meme. Seulement dans
la profondeur de soi-meme, I’homme peut trouver reellement la profondeur du
temps.” (p.30).

Cette experience du temps est identifiee par N. Berdiaev a I’experience
chretienne. Dans un tel contexte, I’au-dela du temps est assimile au Royaume
de Dieu et c’est parce qu’il y a, a partir des donnees de I’experience humaine,
visee du Royaume de Dieu que cet “au-dela du temps” est pensee comme une
fin des temps, comme un eschaton. Dans son ouvrage intitule De [’inegalite
/22/, il declare : “L’avenement du Christ n’a pas ete ’avenement du Royaume
de Dieu sur la terre, dans le monde materiel. Il n’a ete que la promesse du
Royaume du Dieu. Le Christ enseignait que son Royaume n’est pas de ce monde.
Et ce monde ne peut pas contenir son Royaume.” (p. 229).

D’une part, il y a donc, pour le penseur russe, une vraie eschatologie, celle
qui est basee sur un rejet de I’objectivation, c’est-a-dire, nous dit-il encore “de
ce qui est etranger” /23/; mais d’autre part, cette vraie eschatologie est
productrice d’une eschatologie derivee, d’une fausse eschatologie, celle qui

10



Ne 1 (25) suBapb - nioHp 2012

consisterait a fixer dans le monde et dans le temps ce qui est vise comme etant
au-dela du monde et au-dela du temps. C’est dans cette alternance d’une vraie
et d’une fausse eschatologie, dans cette possibilite de passer de I’une a I’autre,
qu’un mode specifique de temporalite se concretise. Dans les 5 meditations sur
Iexistence /24/, N. Berdiaev ecrit a ce sujet :

“Le temps est un changement dans deux sens differents : dans le sens de
I’elevation de la vie et dans le sens de la mort.” (p. 135).

Dans son oeuvre, la creation inherente a 1’activite humaine est souvent
invoquee comme ce qui manifeste le mieux ce mode d’etre par rapport au
temps qui est aussi fondateur d’un mode de temporalite.

“Dans I’acte createur de I’esprit, ecrit-il encore, I’homme sort de la
subjectivite close par deux voies : celle de 1’objectivation et celle de la
transcendance. Par la voie de I’objectivation, I’acte createur s’adapte a I’etat de
ce monde et n’atteint pas son etat final : il est interrompu. Par la voie de la
transcendance, I’acte createur perce jusqu’a la realite noumenale et s’achemine
vers la transfiguration finale du monde” /25/ .

Dans le domaine de I’art, comme dans celui de I’histoire, dans tout ce qui
concerne les resultats de I’action proprement uniquement humaine, il y a, pour
N. Berdiaeyv, risque d’echapper a I’authenticite de la realisation de ’homme,
risque de sortir des conditions imparties a cette realisation. Ce qui se trouve
objective - oeuvre d’art, structure sociale ou politique - a besoin d’etre
spontanement nie, rejete sous cette forme, pour etre restaure dans sa
signification humaine.

La fin des temps elle-meme, en tant qu’interieure a I’experience personnelle,
subit, chez N. Berdiaev, cette double interpretation, cette brisure inherente a
I’experience de toute realite existentielle, des lors qu’on veut exprimer cette
realite et qu’on la met en rapport avec le monde objective. C’est pour cette
raison que, dans cette approche du temps et de I’eschatologie, comme dans
toute approche faite par N. Berdiaey, il ne faut pas retenir I’usage des antinomies
comme le signe d’un manque de rigueur philosophique. Cet usage doit etre vu,
au contraire, comme I’emanation d’une logique specifique de I’experience
humaine - logique apte a determiner une histoire. D’un cote N. Berdiaev voit
I’homme engage dans le temps, irrevocablement lie a un monde objective, et
c’est pour cette raison qu’il pense alors la fin des temps comme identique a une
fixation dans la totalite du monde cree. C’est pour cette raison qu’il envisage
aussi cet avenement comme celui d’un troisieme age de I’humanite et qu’il
developpe une forme de millenarisme. Mais d’un autre cote, N. Berdiaev voit
I’homme deja transfigure, dans sa situation originelle de simple adhesion a soi,
hors du monde et hors du temps, et c’est pour cette raison qu’il annonce alors
I’age de la creation non plus comme une epoque a venir, mais comme un autre
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niveau d’existence, perceptible par un regard qui parvient a viser I’au-dela du
temps, comme un present deja la et eternel. Dans la perspective chretienne qui
est la sienne, I’homme est pense, a travers I’espoir du salut, comme pouvant
etre toujours et simultanement encore dans le temps et deja dans I’eternite.
Nous pouvons dire qu’il est engage dans une forme de temporalite qui a partie
liee avec I’eschatologie.

Dans son ouvrage De l’inegalite /26/, N. Berdiaev reunit les deux positions
et insiste sur leur caractere indissociable. Il ecrit:

“Le plan apocalyptique auquel nous renvoyons 1’avenement de la fin du
monde, la solution de I’histoire universelle, ne peut etre concu ni d’une maniere
totalement immanente, ni completement transcendante, ni exclusivement d’ici-
bas, ni uniquement dans I’au-dela. C’est le probleme de la relation entre le
temps et I’eternite qui est antinomique.” (p. 230).

Finalement, comme nous I’avons pressentie a plusieurs reprise, la
contradiction n’est pas depassee, elle est reaffirmee. Le dualisme n’est pas
rejete, il est proclame comme incontournable parce qu’inherent a un type bien
precis de I’experience humaine. La pensee de N. Berdiaev, fidele a sa propre
experience, n’analyse pas le mode d’existence qu’elle experimente. Elle tente
seulement de le dire et, de ce fait, elle le reproduit. Elle ne degage pas des
transcendantaux. Pour dire 1’experience, elle la revit. Pour justifier les
oppositions, elle les recree, elle les laisse surgir de I’experience de la vie. Mais
en cela precisement nous pouvons dire que la pensee de N. Berdiaev illustre de
facon privilegiee ce que nous avons tente tout d’abord de dire sur la temporalite,
I’eschatologie et la Russie.

Resume :

Face aux antinomies que developpe le discours de N. Berdiaev sur le temps,
nous essaierons de ne pas adopter un regard exterieur mais de comprendre ce
qui motive fondamentalement un tel langage. N. Berdiaev nous apparaitra alors
comme I’exemple privilegie d’une attitude qui experimente la temporalite sur
un mode different de celui qui caracterise I’Occident. La visee d’un au-dela du
monde est productrice d’une forme reelle et d’une forme derivee de
I’eschatologie. C’est dans I’alternance de I’'une et de I’autre de ces formes que
reside le mouvement de fond qui regit I’histoire de la Russie. C’est dans cette
alternance aussi que la pensee russe se deploie d’une facon analogique a
I’histoire et a la tradition qu’elle revele.
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Mapu3 [JaHH

TEMIIOPAJIbBHOCTDb N 9CXATOJIOI'IHA
B POCCHHA HA IIPUMEPE
HUROJIAAL BEPIAEBA

«[Ipuznaeamv 6caKUil pas ycao8us pearu3ayuu UCmopuu, yKopeHUusueics é
Ye108€4eCKOM ONbIME U 8 YeA08eUEeCKOL CNOCOOHOCMU NPUOABAMb CMbICA, MAK08A
obwas cyovba kax 3anada, mak u Poccuu. B eaybourne ux paziruuus oba
nepexaukarwmces opye ¢ dpyeom. OHu dadce viHyxucdarwwm Opye dpyea K
KOMNAUMEHMAPHOCMU KAK 2AA8HOM 8 HAUY 3N0XY YCA08UU, 8 N00JepiucKe
Yen06eKa 8 20pu3oHme Oblmus».

H. beposieé «Onvim scxamonozuveckoi mema@usuxu»

Bompoc o TemmopanbHOCTH SIBISICTCS DUIOCOPCKOM IMPOoOIeMaTUKOIM,
KOTOpast 0cOOEHHO pa3BUBajach B TEUCHNE IBANIIATOTO BeKa, 1, B YaCTHOCTH,
B KOHTEKCTe (PEeHOMEHOJOTHMHN HAa OCHOBE KPUTUUECKOUW MHTEPIIpETALINN
HeMelKoro uacann3Ma. Hanbomee mpeacraBUTEeIbHBIM (PHIOCOPOM TaKOTO
moaxona siBisiercss Maptun Xatimerrep. UMeHHO Ha HEero Mbl OIIApaeMcs,
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npexiae BCero, 4Tobbl MokKa3aTh, KaK TOBOPUJIU O CHEUU(PUUIHOCTU
TEMIIOPAJIbHOCTU B UCTOPMU 3arnana ¥ Kak, Ha aHaJOTMYHBIX OHTOJIOTMYECKUX
OCHOBaX uepe3 BBeICHUE OIPeIeIEHHOTO OTHOILIEHUS CYIIETO U OBITHSI, MOXET
OBITh MBICJIUM CIIOCOO «TeMMopaiau3aluu», KOTOPbIA ObLI Obl 3aJaH KakK
cnieunduuHblit 151 Poccuu. Umenno npumep Hukonas bepasiea mo3BoauT
HaM I10Ka3aTh, KaK OTIpPaBJICHUE MBICIU MOXET caMo 110 cebe MOpOaUTh
cneluUUHBINA CITOcO0 TOTAAM3alMU OBITUS U MOXKET HaXOMUThCS, TAKUM
00pa3oM, B COOTHECEHHOCTU CO CIIOCOOOM TEeMIIOPaJIbHOCTHU, IMPUCYIIUM
HWCTOPUHU, B KOTOPOI y4aCTBYET 3Ta MBIC/Ib.

Bo MHoOrux cBoux Tpyaax — HauuHas ¢ «beiTue u Bpemsi» /1/ u no «Bpemst
U ObITHE» /2/, KOTOPBIE BBHI3BIBAIOT ITIEPEBEPTHIBAHKE ITEPCIIEKTUBBI B UCTOPUU
Britusgs — I'-n Xaiigerrep cchbllaeTcsl Ha MpeacTaBUTeledd HEMEILKOTO
uaeaan3Ma, 4ToObl MOKa3aTh, KaK IMOSIBISIETCSI, HAUYMHAsI C 9TOM 3IOXU,
cnenu@UUHOE OTHOIIIEHUE K MCTOPUM, OCHOBAaHHOE Ha Mjee, yTo Pasymy
camMoMy I10 cebe MpUCYIa CIIOCOOHOCTh OOBEIUHSTh 3JIEMEHTH BHEIITHETO
MUpa U, cieAoBaTebHO, MpUaaBaTh UM cMbici. IMeHHO aTa nmepenaya B nap
CMBIC/IA SIBJISIETCSI ITOKa3aTeIbHOM IS cltoco0a opraHu3aluu COOBITUI BO
BpeMeHu. OHa UX «TeMIlopanusyeT» /3/; oHa, Ucxonsl U3 3Toro ¢akra,
SIBJISIETCSI COCTABJISIIONIE «TeMIIOpaJbHOCTU» /4/, TaK Xe KaK U crocodom
OBITh B UCTOPUU, KOTOPBII Ha3BaH «MCTOPUATbHOCTBIO» /5/.

B cBoeii cratbe «ToxaecTBO U pa3iudne» /6/ OH CHO U3JIaraeT OCHOBBI
takoro noaxona. Ccoiinasgch Ha lerens, I'-u Xainerrep obpalnaetrcst K
[MapMeHumy, 1JIs TOro YTOOBI MIPUAATh TOXIECTBY 3HaUYEHHE aKTa U 00beKTa
MBICJIM, HA OCHOBE KOTOPOl MOXHO HayaTh MHTEPMNpPETALIUI0 UCTOPUH.
«[ToHamoOUI0Ch, - MUIIET OH, - 00JIee ABYX THICSUYEIETUI, YTOOBI BBIACIUTH 1
MOHSTH TaKoe IPOCTOE OTHOIIEHWEe, KaK BHYTPEHHEe OIloCcpeaoBaHKe
ToxaecTBa» /7/. «OnocpeaoBaHue» - 3TO UMEHHO TaKasi ClTOCOOHOCTh, KOTopast
CBOMCTBEHHA CaMOil MBICJIM — Ha OCHOBE TOXIECTBAa B OTHOILIEHWU CaMOM
ce0s1 — COOTHOCUTHCSI C BHEIITHUMMU 2JIEMEHTaMU, ¢ (DaKTaMU U COOBITUSIMU,
YTOOBI CIYKUTh MX OOBEIMHEHUIO; €ii CBOMCTBEHHA TaKXe CIIOCOOHOCTH
OOHOBJICHUSI 3TOTO aKTa O0beIMHEHUS B 3aBUCUMOCTH OT IOSIBJICHUST HOBBIX
rmapagurM U ClocoOHOCTD OIPeIeIeHMS, TAKUM 00pa3oM, MHOXECTBa 3TallOB
B UCTOPUM CBOEI0 COOCTBEHHOro cTaHoBIeHUs. «Mbicab (das Denken)», —
TOBOPUT OH HaM, — «ITIOCKOJIbKY OHa COCTaBJISIET IJIOTh CYIIIEro — HalleJeHa Ha
cyumee kKak ocHoBaHue (Grund)»; ogHakKo «OCHOBaHUE», 3TO «Logos»,
MOHUMMaeMblil Kak To, YTO coOupaeT u Aaet npeacrtasieHue «En Panta» /8/
(Bcero). Mbl HaxoAMMCS 3[4eCh B KOHTEKCTE JIOTUKHU CYIIero, (pyHKIue
KOTOPOTO sIBJIsIeTCsl OOHapyXeHre (hyHIaMeHTaJIbHOIO Cl1oco0a 00beIMHEHUS
OBITHSI M Pa3JIMYHBIX 3TAIOB MPOSBIEHUS 3TOTO CIIOCO0a 00beAUHEHMS.
«Ieresib, - TOBOPUT OH Jnajiee, - BEpHbIU TpaauLMKU, OOHapYyKUBAET MbICIb B
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OBITMHU KaK TAKOBOM BO BCEM €T 1I€JI0OM, BBIBOAUT ObITUE U3 ABUXKEHUSI MBICTIH,
KOTOpOE€ BEleT ero OT 0ecCcoAepKaTeJIbHOCTH K PaclBETy IOJHOTH» /9/.
«Pe3roMupyss 310, MBI MOXEM CKa3aTh, YTO MCTOPHUS INPUHHUMAET
ornpeneaeHHy ¢GopMy, MOCKOJbKY O00OOCHOBaHa YeJOBEKOM, €ro
BO3MOXHOCTBIO 0003Ha4aTh, BO3MOXHOCTbIO 00bEIUHSATH U TPOCKTUPOBATh,
a TakKe TEPEXOIUTh OT OJHOM U3 BOBMOXHBIX (hOPM OObEIMHEHUS K IPYTOI,
M TTOPOXIATh, TAKUM 00pa30M, CBOMCTBEHHOE Y€JI0BEKY CTAHOBJIICHUE — TO,
YTO MBI MOXEM Ha3BaTh, BMECTe ¢ XalJerrepoM, «TeMIlopajau3aluei
TeMmnopajbHocTu» /10/.

OpnHako 1eib Hallleil paboThl — MOKa3aTh, YTO TEMIIOPATbLHOCTb MOXKET
«TEMIIOPAIU30BaThCsI» PA3IMYHBIMU CIIOCO0AMU, YTO OTHOIIeHue OmXHOro K
IlesroMy MOXeT OCMBICUBATBCS Pa3IMYHBIM 00pa30M, M UTO CaMO ITOSIBJIEHUE
CYIIIETO MOCPEICTBOM TOXIECTBA MBICJIM COJIEPKUT HECKOJIBKO BO3MOXKHBIX
IyTeil COOTHECEHMSI BCSIKOM BEILM C 3TOM TOXIECTBEHHOCTBIO; OMHUM CJIOBOM,
YTO JJIs1 YeJI0BEeKa CYIIeCTBYET HECKOJIbKO YCIOBUA ObITh B MUPE U B UCTOPUU
/11/. 1nst aToro, Hapsiay ¢ uaessMu Xaiaerrepa, Mbl OyJeM YUUThIBATb APYroe
pa3MBbIlJIeHUe 00 UCTOPUM, KOTOPOE OBLJIO Pa3BEPHYTO B 3TO XKe BPEMS.
B 1923 rony H. bepases nuiet B «CMbiciie ucTopun»: «HeobxoanmMo, 4ToObl
HE TOJIbKO 00bEKT OB UCTOPUYECKUM, HO U CYOBEKT ObLI TAKXKE TAKOBBIM,
IUISL TOTO, YTOOBI TOT, KTO BEAET HAy4YHOE MCCJIEI0BAHUE MCTOPUUIECKOTO
3HAHUs, TOYYBCTBOBAJ B ce0€ U OTKPBLI B ce0e TO, UTO €CTh MCTOPUIECKOE»
/12/. Kak nist onHoro, Tak v st Apyroro, Kak mias H. bepasiesa, Tak u aist
M. Xaiinerrepa, UCTOpUs TOJXKHA paCCMaTPUBAThCS B OTHOIICHUU, B KOTOPOE
OHa BCTYMAET C CYObEKTOM, €€ MBICISIIUM. IMEHHO CyOBeKT 1aeT UCTOPUU
CBOI1 c110c06 pa3BuUTHs. IMEHHO OH pa3paboTYMK U IPOU3BOIUTEIb CIIOCO0a,
COIJIACHO KOTOPOMY pa3BepThIBACTCS TEMIIOPAJIbHOCTD. B 000uX citydyasx ecTbh
cchlIKa (TpsiMast IMO0 UMIUIMIIMTHAS ) Ha mpuHIMNI [lapMeHuIa 0 TOXIeCTBe
OBITUST U MBICJIU.

B 06oux ciayvassx 3TOT IPUHIIMII T0JIaTaeTcsl Kak YCJIOBUE 00beTMHEHMS C
osrTreM. OnHako nonoxeHust H. BepasieBa cBuaeTeIbCTBYIOT OMHOBPEMEHHO
O ApPYroi KyJbTypHO# TpaguUuu, O APYTOM CIIOCOOE IBMKEHUS MBICIU U,
clieoBaTeIbHO, 0€3 BCSIKOI0 COMHEHHSI, O IPYTOM CIT0CO0€ COOTHOIIIEHUS C
OBITEM U COTIPUHAIEKHOCTH EMY.

YTOoOHI 3TO MOHATh, HAM HYXXHO CHayaja MOIbITaThCsd OObSICHUTH, KakK
MOXKET CYIIIECTBOBATh TaKast (hopMa TEMITOPaIbHOCTH, TIPU KOTOPOI 3JIEMEHThI
BHEIIHETO0 MUpa — HanmpuMmep, (HakThl UJIK COOBITUS, — CTAHOBSATCS
00bEIMHEHHBIMM HE C 11€JIbl0 YTO-JIM00 3HAaTh, KOHTPOJIMPOBATH WU
JIOMUHUPOBATh HE3aBUCUMO OT BOJIM YeJIOBEKa, a MCXO/IsI TPOCTO U3 (akTa,
YTO €CTh Li€JIb U MOIbITKA Ha3BaTh TO, YTO IJIaBHBIM 00pPa30M HE SIBJISIETCS
“mupoM”. OTcroza ciienyeT HeoOXOAUMOCTb yueTa OTHOIIIEHHUSI, B KOTOPOM
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BpPEeMsT BOCXOIUT K 3CXATOJOTMH, YTO U OOHAPYXKUTCS KaK CIleIM(pUIHOE B
crnmocobe TemImopalbHOCTH. Ha TeopeTHyeCcKOM ypoOBHE, MPpUHUMAS
(GeHOMEHOJIOTUYECKOE OTHOIIEHME K OIMMCAHMIO CYIIIETO, MBI UICXOIUM M3 TOTO
¢dakTa, 4TO OBITHE MOXET ObITh OOBEAMHEHO Pa3JIMUYHBIMU CITOCOOAMU B
3aBUCUMOCTHU OT TOT'0, KAaKOBBI B3IJISIIBI UYeJIOBEKAa — TPaHCILEHIaHTaIbHOTO
CcyOBbeKTa — YKOPEHEHHOTO B TOXIECTBE CYIIEro ¥ MBICIH, IPUHUMAET OH WJTH
HET B pacyeT IeMCTBUTEIbHOCTh, KOTOpasi eMy IIpoTUBonocTaBisieTcs. Ecin
3Ta JEeMCTBUTEILHOCTh OyIeT TJIaBHBIM 00pa3oM MTHOPHPOBATHCS, TO MBI
JIoIycKaeM CyllecTBOBaHMeE B3IJIsAa, MCXOIHO 00pallleHHOro K TOMY, UTO He
SIBIISICTCSI HUKAKUM MUPOM — T.€. TIEPBOCTEIIEHHOE OTHOIIIEHNE aCKETUIECKOTO
OIBbITa, KOTOPHIN BKITIOUAET B ce0s, ITO KpaiiHell Mepe, XOTs U BTOPUYHO, TUTI
OTHOIIEHUS K MUDY, U, CJIEIOBATEIbHO, TIOTUKY, DYHIAaMEHTaJbHbIE JaHHBIC
KOTOPO# MOTYT OBITh COCTABIISTFOIIMMM TEMIIOPAJIbHOCTH.

MBI 0OCTaHOBUMCS 3[€Ch TOJIBKO Ha OCHOBHBIX IMMYHKTaX, IMO3BOJISIOIINX
MMPOABUHYTHCS K IOHMMAaHMIO COCTaBa TAKOW TEMIIOPaJTbHOCTH.

C 0oIHOI CTOPOHBI, BCIACACTBHUE TOTO, YTO MbI TIOMECTHUIIN ceOsI IO 3HAK
UACHTUYHOCTU TO, UTO SIBJSIETCS HalleJIeHHbIM M HeBbIpa3UMBIM B cebe,
OCCKOHEYHBIM, HEOTPAaHWYECHHBIM, OIpeIeAsieMbIM E€IMHCTBEHHO
anmodaTUIeCKH, HaXOAUTCs, MO MMPUYNHE caMoro (pakra 3TOW HampaBjeH-
HOCTH, OOBbEIMHEHHBIM B TaKOM BUJAE, KOTOPHIM MO HEOOXOAMMOCTH
9KBUBAJIEHTEH IMOJIHOM TOTajJu3alldyd BCeX 3JIEMEHTOB BHEIIHEro Mupa.
Ckaxem Ooyiee punocopcku: NposaBasieTcsl B LEIOCTHOCTU BCIKOTO
BO3MOKHOTO OBITUSI. 2KUTh M Ha3bIBAaTh 3TOT OIBIT - 3TO, 3HAYUT, €TI0
GUKCHPOBaTHL B TOM, YeM OH HE SIBJISIETCSI TT0 CBOEI aOCOIOTHOM ITPOTUBOIIO-
JIOXKHOCTH. DTO 3HAYUT YTBEPKAATh A€CTBUTEILHOCTh, KOTOPAas MOJHOCTbIO
MMPOTUBOIOCTABIISIETCS TOMY, UTO M3HAYaJbHO €¢ CITPOBOLMPOBAIO. DTO
3HAYUT DKCIIEPUMEHTUPOBATH C «T0KA3aTEeIbCTBOM BCEr0», KOHCTaATUPOBATH
«a0COIOTHBIN ITyajln3M», YCTAaHABIMBATL aOCOTIOTHO TOTAJIU3MPOBAHHBIN
MUD; U, TEM He MeHee, ellle He ONMpeaeasiTbCs HU B TEMIIOPAJIbHOCTU, HU B
crmocobe TeMITOpaJIbHOCTH, KOTOPBI OB BBISIBJIeH XalIerrepoM Kak
XapakKTepUCTUKa MCTOPHUM 3arajma, HU, BIIpoYeM, B IPYroM crocobe
TeMITOPAJTbHOCTH, ITOCKOJIBKY, C OTHO CTOPOHBI, 3TO 00bEAMHEHUE SIBIISICTCS
HEMOCPEACTBEHHO CaMbIM BaXKHBIM, KOTOPOE MOXET OBITbh MBICIUMBIM, U
KOTOpOE HE MOXKET, CJIeI0BaTeJIbHO, HUKOUM 00pa3oM 3aMeHUTh (opMmy,
KOTOpasi Oblj1a Obl 1151 HE€ OTJIMYHOM U TIPEBOCXOAHOM, MOCKOBKY, C IPYroit
CTOPOHBI, SIBJIEHUE, KOTOPOE 37eCh KOHCTATUPYETCS, SIBIsIeTCSI hEHOMEHOM
¢uKcalnu, a COBCEM He OTKPBITHS, 3alIyCKAIOIIEeTo ABMXKeHne. Mbl MOXKEM
CcKa3aTh, YTO 3[eCh IIPOUCXOIUT ITEPEXO ITPOKMUTOIO OITbITAa K €70 (DMKCALINH
B MHpE€, HO YTO, Ha 3TOi OCHOBE, HET, Ha JAaHHBLIA MOMEHT, HUKAKOTO
MBICIUMOTO M3MEHEHHS U, CJeJOBaTeJIbHO, IMO-BUINMOMY, HUKaKOTO
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BO3MOXHOTI'O OCHOBaHMS TEMITOPAJTbHOCTH.

OaHakKo, eciu K 3TOMY TEOPETUUYECKOMY U IUAETUIECKOMY YPOBHIO MBI
06aBIIsIEM YACTHYIO CUTYalIMIO, CUTYallul0 KOH(PPOHTAIIMN 3TOTO UCXOIHOTO
B3IJIs1IA C IPYTUM, KOTOPBIA, TJTaBHBIM 00pa3oM, HallpaBjieH K TOMY, YTO EMY
MPOTUBOIIOCTABJIEHO MM MOXKET OBITh €My ITPOTMBOIIOCTaBJICHO, TOTAA 3TOT
JIPYTOi B3MJIsII, OJIM3KUIA K TIEPBOMY BCJISICTBUE CBOCI YKOPEHEHHOCTH B TOM e
TOXIECTBE CYIIEr0 U MBICJIM, HO OTJIMYHBIM OT HETO0, 110 KpaitHell Mepe, CBOei
MCXOJHOI HAIPaBJIEHHOCTBIO, — COJAEPKUT U 3HAET OT IIEPBOTO TOJIBKO TO, YTO
NpUHSLT (WU IpUHKUMaeT) hopMy B Mupe. UMeHHO HallnuMe TaKoi TOYKY 3peHust
BBI3BIBAET BHYTPU MCXOTHOT'O OTIbITA, KOTOPBII Mbl BHaYaJIe ONMCAJIH, PEaKIIMIO,
KOTOPYIO MOXHO Ha3BaTh: «[TOBTOPHBII 3aIyCK IBVKEHUST» .

I[To mpuYMHe 3TOTO «APYroro» BIIPEJb MPUCYTCTBYIOIIETO BHYTPH
OIKMCAHHOTIO OIThITa, U3MEHEHME MTO3UIIMU CTAHOBUTCS HEOOXOIUMOCTBIO: 3TO
IMOTBITKA CHOBA Ha3BaTh CBOIO AEHCTBUTEIBHOCTD, B IIPOTUBOIIOJ0XKHOCTD
B3IJIsILY, KOTOPBI €CTECTBEHHO €€ MCKaXaeT, TOTOMY UTO BUIUT B 3TOM TOJIBKO
OJTHY CTOPOHY, OJIMH aCIIeKT; ITOMbITKA OIPaBAaTh CBOI CITIOCOO MPUCYTCTBUS
B MUpeE, NOKa3blBas €ro MPOUCXOXKAECHUE; U, B KOHEYHOM UTOTE, INepen
Hea(p(HEeKTUBHOCTHIO BCEX M0Ka3aTeJbCTB, KOTOPbIE, B A CTBUTEIbHOCTH,
3aCTaBJISIIOT TOJLKO IOJJEPXUBATh OTKJIOHEHHUE OT MCXOAHOTO OIIBITA,
HEOOXOIMMOCTh COXPAHSITh CBOIO MMOUIMHHOCTh ¥ CHOBA 3KCIIEPUMEHTHPOBAThH
¢ U3HavaJIbHBIM. OTKAa3aThCs OT I0KA3aTeJIbCTB, YTOOBI IPUMTHU K OIIUCAHUIO
M TIOCPEICTBOM 3TOTO OBITh OTOCJaHHBIM K BHYTPEHHEMY MUPY, K OIIBITY,
KOTOPBIIi OTPUIIAET O0BEKTUBHBIN MUP, K UICXOIHOI 00paIlleHHOCTH K CAMOMY
ce0be - TaKoBOI sIBJIsIeTCs (DeHOMEHOJI0THYecKast 0a3a, KOTopast HaM M03BOJIsIeT
TOBOPUTH 00 OCHOBAaHUM TEMIIOPAIbHOCTH.

J1eliCTBUTEbHO, MBI IIPUCTYIIAeM 3/1€Ch K [JTYOMHHOMY IBXKEHUIO, KOTOPOE
MOXET MBICJIUTBCSI KaK CKPBITOe B UCTOpUU YesoBeka. C OHON CTOPOHBHI,
ucxons U3 pakta U3HAYAIBHO ITPOKUTOIO OIBITA, 110 MPUYMHE CBUIETEIbCTB,
MPUCYIIMX 3TOMY OIIBITY, LIEJIOCTHOCTh MUPa CTAHOBUTCSI IIPOCKTUPOBAHHOIA,
00BEKTUBUPOBAHHON, HO C APYTOI CTOPOHBI, IO TPpUYKNHE HEA(PHEKTUBHOCTH
JIOKa3aTeIbCTB, M3-3a HAIIPABJICHHOCTU 3TOTO MHUIIMAJbHOIO OIbITA, 3Ta
LIEJIOCTHOCTB 0Ka3bIBAETCsI OTOPOIIEHHOM, PEB30MACHHOI, YTOOBI TO3BOJIUTh
MPUHSTH CBUACTEIbCTBA OIbITa, KOTOPHII €€ OJHOBPEMEHHO 1 OTPUIIACT, U
MPOBOILMPYET. YcTaHaBJIMBAETCS JBUXEHHUE Tylda-clojga MeXIy
«J10Ka3aTeJIbCTBOM» U «CBUIETEILCTBOM» UCXOIHOTO OIThITa, MEXIY IIPOEKTOM
M OTKJIOHEHUEM OT LIeJIOCTHOCTH ObITHSI. TeM He MeHee, ClielyeT TOAYePKHYTh
ellle OJTHY Belllb: YTOOBI «CYIIeCTBOBAaTh » /13/ Takum 0O6pa3oM B MUPE, YTOOBI
000CHOBATh TAKMM 00pPa30M MCTOPUIO, YEJIOBEK HUKOTIIa He pacIiojlaraeTcs
MOJHOCTHIO BHYTPM MHUpa TakKMM 00pa3oM IPOEKTHUPOBAHHBIM U
00beKTUBUPOBaHHBIM. O0JacTh €ro cyllecTBOBaHUs «ek-sistence» /14/ He
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SIBJISIETCSI HU TTIOJTHOCTBIO BHE MUPa, HU MOJHOCTBIO B Mupe. OHa, CKopee BCero,
HaXOAUTCS «MEXIY IBYMSI», TPOXOAUMBIMU B OTHOM U B APYTOM HaIlpaBJICHUH,
TPaHCIUEHIEHTAIbHOE ITOJIOXEHUE, «IK3UCTEHIIMaIbHOe» /15/ TpoCTpaHCTBO,
CIocoOHoe OBITh OCHOBAHUEM UCTOPUU, OMpeaessieMoe YepeaoBaHUEM
«CBUAETEJIbCTBA» U «10KA3aTEIbCTBA» B UCXOIHOM OITbITE€ COMTPUHAMJIEXKHOCTH,
a TakXe IMyTeM IMTOCTOSTHHO OOHOBJISIEMOT0 YePe0BaHMSI TOTO, YTO Mbl MOXKEM
Ha3BaTb peaibHOW (GOpMON U HepUBALIMOHHON (POPMOI 3CXAaTONIOTUMN.
CoOCTBEHHO YeJIOBeUYeCKOe BpeMsl, UCTOpUalibHOE BpeMs /16/ He SIBJIsIeTCS B
9TOM CJiyyae HU MOJHOCTBHIO OTKPBITHIM BEYHOCTH, HU MOJHOCTHIO
MOTJIONIEHHBIM, TOCPEACTBOM COENUHEHUS C BHEIIHUM MUPOM (MJIU ITyTEeM
3HaHUS 3TOro Mupa). OHO SIBJASIETCSI MOCTOSIHHOM (hopMOii mepexoaa MexXIy
IBYMsI 0071aCTSIMM, KOTOpPbIE, KaXa0e CBOMM CIIOCOOOM, BBICTYMAalOT
001aCTSIMU «3CXaTOHa», 00JaCTIMU KOH1IAa BpeMeH. Ho ecii moucK BeUHOCTU
HampaBJieH OT peajbHON 3CXaTOoJIOTMU, TO opMa, KOTOPYIO NMpUHUMAET
TOTaJM30BaHHbBINA MUP, BCETO JIUILb pa3pyllIeHHbI 00pa3 TOro, OT YEro BeneTcs
nouck. UIMeHHo ee Mbl Ha3bIBaeM IepUBaLIMOHHO (hOPMOIi 3CXaTOJOTUU, TO
€CTb 0ObEKTUBUPOBAHHOI (DOPMOIT, BTOPUUYHON OT 3CXaTOJOTUU, KOTOPYIO
MBI paccMaTpuBaeM Kak 6oJiee INIaBHYIO U MePBOCTENeHHY0. B 3ToM cMbIcie
Takasi IepuBallMOHHas1 (popMa MOXKET ObITh TOJIBKO MOPOKIASHUEM UJITIO3UIA:
WUTIO3UU CYIIECTBOBaHMS, TaK K€, KaK U WJIJIIO3MU BEUHOCTH.

BrigeneHue Takoi GopMbl TEeMIIOPaJbHOCTH, OCHOBAHHOM Ha KOJIe0aHU U
MEXIy peasbHOU HoOpMOil U nepruBallMOHHON (HOpPMOUl 3cXaTONOTUU U
3aBUCUMOM TaKXe OT ABYX Pa3JMYHBIX CITOCOOOB COOTHECEHHOCTHU C CYIIUM
yepes SI3bIKOBYIO NEesITEeIbHOCTDh («10Ka3aTeJbCTBO» U «CBUIETEIbCTBOY),
MO3BOJISIET ABE BELIU:

- C OJJHOI CTOPOHBI, YJIOBUTH INIyOMHHOE NBUXEHUE uctopuu Poccuu u
MOHSTh TAKXXe PUCK, MPUCYILUI 3TOMY CITOCOOY ObITh B UCTOPUU — TO, YTO BO
BCe BpeMeHa yrpoxajo Poccuu B ee cyllieCTBOBAaHUM: MUJIJIEApUCTCKAs Bepa B
BO3MOXHOE€ IpulilecTBue cypporata LlapctBa boxbero Ha 3emito, Uin xe,
0osee 00001IeHHO, abcopOLMS IK3UCTEHIIMATbHON JeCTBUTEbHOCTU Yepe3
dopMy, KOTOPYIO MOXET MPUHUMATh TOTAJILHOCTh MUPA; U, HAPSIAY C 9TUM,
MOMEHTaMU, Yepe3 peayluio, BHE3alMHbIN 0TKa3 OT BCSIKOU yCTaHOBIEHHOM
¢dopMBbI, yXO1 B Xaoc;

- C IpDYTO#l CTOPOHBI, OHA IO3BOJISIET MO-HOBOMY MOHITh CMbBICT U
3HAYUMMOCTb ITUCKYpCa, 4aCTO aHTUHOMUYECKOr0, PYCCKUX MBbICIUTEEI.
Cpenu HUX MHOTHME B DOpMax CBOEI MBICJIM MEePEXUIU ITyOUHHOE ABUXKEHUE,
KOTOpOe MpOHU3bIBaeT Takke uctoputo Poccuu. Hukonait bepasies siBisieTcs
B 3TOM OTHOILIEHUU OCOOBIM TpUMepoM. YyBCTBYSI OPUTUHAJTIBHOCTb UCTOPUU
Poccuu no oTHolIeHUIO K UCTOpUU 3amana, OHU CTPEMUJIUCH YIOBUTH 3TO
HampaBjieHue, HO He JOCTUTajlu 3[eCh BbIACJCHUS TpaHCUEHAEHTAIbHBIX
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cTpyKTyp. IlorpykeHHble B 9K3UCTCHIIMAIbHYIO NE€MCTBUTEIbHOCTh CBOCH
KYJIBTYPBI, OHU OINKCHIBAJIM MPOTUBOPEUYUE Yepe3 COOBITHE, KOTOPOE OHU
MepeXuBain Kak GyHIaMeHTaaIbHOE, HO JIeJlajid 3TO O0Jiee Mo aHaJIOTUU, YeM
JIOTUYECKH, OHU CBUIETEILCTBOBAIN CBOCI MBICJIBIO O CBOEM IMTPUMBIKAHUM K
UCTOpUAbHOU cieIUDUYHOCTH.

Br160p cyOBeKTa HE ITO3BOJISIET MHE PACCMOTPETh B IETAJISIX TIEPBbII IyHKT.
[lepexom OT TEOPETUUYECKOTO U IMAETUYECKOTO YPOBHS K UHCTO UCTOPUUECKOMY
YPOBHIO 04eHb TOHKMI1. OH TpeOyeT cHauyajla Ha TpaHCIeHIeHTaJIbHOM YPOBHE
pa3pabOTKM CHCTEMBI KaTeropuii, MO3BOJSIONINX Pa3inyaTh BO3MOXHBIE
CIIOCOOBI TOTAIM3alMKU OBITHS U OINPEAEISITh Ha 3TOM OCHOBE TOPU3OHT
MCTOPUATBbHOCTH, OTJMYHBINA OT Topu3oHTa 3amaga. OH TpeOyeT Takxke
NeTaJbHOTO M3yYeHUs] COOBITUN UM KYJbTYPHBIX OBUXCHUU, BIAUSHUIA,
KCITBITAHHBIX B Pa3JIMYHbIC 3TIOXU M CITOCOO0B peaKlIMy Ha 3TU BIUSHMS Ha
YKUCTO UCTOPUYECKOM YpoBHe. M, HaKOHEeIl, OTHOIIIEHNE UCTOPUIECKOTO K
HMCTOPHUATLHOMY MOXET OBITh YCTAHOBJIEHO TOJIBKO C OOJIBIION OCTOPOKHOCTBIO,
YUUTHIBAsI TOT (haKT, YTO 0ObEKTUBHOCTD MPEITOXKEHHOM CXeMbI 3aBUCUT OT €¢
OTHOUIEHUSI KOH(PPOHTAIIMHU C IPYTUMU PACCMAaTPUBAEMbIMU CXEMAMU U UTO €€
9BPUCTUYECKAST 3HAUMMOCTh MOXET MMETh TOJILKO pabouMili XapakTep Kak B
obnacTu oo1eit puocoduu (MMOBTOPHAsI CUTYaLIMsI OHTOJIOTMYECKOT0 BOMPOca),
TaK U B 00J1acTU (puaocodun UCTOpUH (MOUCK crierupuaHoCcTA ucTopun Poccun
M0 OTHOLIEHUIO K UCTOpUU 3arana).

PaccMoTpeHue 3TiX pa3IMIHbIX aCTIEKTOB YK€ CTAaHOBUIIOCh 00BEKTOM pa3HbIX
pabot /17/. OcTaHOBIIO CBOE BHUMAaHME TOJIBKO JUIIb HAa WJLTIOCTPALIUSIX TOTO,
YTO MOT'YT IIPeIOCTaBUTh HaM 3anucku Hukonas bepasiea. U B ocobeHHOCTH, B
CBETE TOr0, 0 YeM TOJIBKO YTO OBLIO CKa3aHO O TEMIIOPAJTLHOCTH M 3CXaTOJIOTHH,
MBI ITOIBITAEMCS ITOHSITh TPUYMHY €r0 aHTUHOMMYECKOT0 TUCKypCca O BpeMEHMU.
AHTUHOMUS MOXeET OBITh OOHApyXeHa B €ero o4epke, o3arjaBJIeHHOM
«5 MeIuTalMi O CylecTBOBaHUM» /18/.

C oaHoit cropoHbl, Hukonait bepasen yrBepxkaaet: «Bce, uTo He BeuHO,
BC€, UTO HE UMEET BEUHOCTH 10 MPOMCXOKICHUIO U TI0 KOHILY, JIMIIIEHO BCSIKOTO
3HAYEHUS U MpeaHa3HaueHo A Mcue3HoBeHus » (¢Tp. 159).

W c npyroii CTOpOHbI, OH MUIIET HECKOJBKUMU CTpaHuLIaMu Hike: «Cynboa
YeJIOBEUYECKOTO CYIIeCTBOBAHMS BBIIMOJIHSIETCS BO BpEMEHU, TTOMEIleHa MO
3HAKOM BpeMeHU» (cTp. 133).

3areM OH caM Ipejjaraer oObsSICHEHUE, a TTOTOM U CUHTE3 3TUX JBYX
BbICKa3bIBAaHUI, MO0 BUAMMOCTHU IPOTUBOPEUYUBBIX: «DBOJIOLUS pa3Bep-
ThIBA€TCS BO BPEMEHU M MOAYMHeHa BpeMeHM. Ho TepBble akThl ayxa
MOPOXIAIOT camMo BpeMms (...). BpeMs siBisieTcs cBoero poja majgeHueM BHE
BEYHOCTHU U, C APYTOIl CTOPOHBI, BpeMsI €CTb BHYTPU BeUHOCTU» (C. 148).

M B KOHEYHOM MTOTE OH 3aKJIoyaeT ciaeayliuM oopaszom: «[Ipobiema
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BpPEeMEHU CTAaHOBUTCS B KOHEYHOM UTOTE MPoOJeMoii acxaTojorun» (c. 152).

CKBO3b IIPU3MY 3TUX IPUMEPOB MbI BUAUM, Kak H. bepisieB BbicKa3bIBaeT
CBOIO MBICJIb M KaK OH ITBITAETCS ONMUCATh CIIeM(MUUHBIA OMBIT BDEMEHMU.

3Ha4YMT, KaK TOJbKO Mbl CaMU NpEACTAaBUJIM YCJIOBUS cIlocoba
TEMIIOPaJIbHOCTH, CIIOCOOHOTO MPOSIBIATHLCS B UCTOpUM Poccuu, Mbl uMeeM B
CBOEM PACIOPSIXKEHUHU JIOTUKY CTAHOBJIEHUSI, KOTOPAs TTO3BOJISIET HAM BHOBb
paccMmoTpeTh BhickadbiBaHust H. bepasieBa u, mo-BuauMomy, peonoieTh 3TUM
MX IPOTUBOPEUMBBIN xapakTep. B uznoxenuu H. bepasieBa Mbl MOXeM TeTiepb
BBIZCJIMTh CJICAYIOIINE ATallbl. BHavasie pycCKuii MBICIMTENIb HaM ITOKAa3bIBaET,
KaK JOJIXKHa ObITh M3HayalbHO M (QyHAAMEHTAJIbHO PacloyokeHa 00J1acTb
yeJioBeYecKoro omnbitTa. Ha 3TOM ypoBHE OH HEe FOBOPHUT O KaKoi-JMOO
OMNIMO3MIIMU MEXIy YeJOBEKOM M MUpOM. HampoTus, IUisi HErO BaxkHO
00HapYXUTh MEPBYIO CUTYAllMIO OTHOLIEHUS YeIoBeKa K camoMy cebe. OH
nuieT: «To, 4To SIBIsIeTCs IEPBBIM, 3TO HE TO, KaK AyMaloT MHOTHE (GUI0COhbI
- CO3HaHHUe. DTO — 4, MOTPYKEHHOE B CylIeCTBOBaHUE» (CTp. 94).

OaHako Ha CJIeyIOIIeM 3Tare OH MBICJIUT ST U BCE TO, UTO COCTABJISET I,
yepes3 «CO3UAaTeIbHbIl CUHTETUYECKU akT» /19/, u 31ech OH HU3BJIEKaAET
oIpeeeHHbIE CJISCTBUS U3 CBOETO IMMEPBOI0 BHICKA3bIBAHUS.

- C 01HOI1 CTOPOHBI, TI0 OTHOIIEHUIO K LIEJIOCTHOCTH MUpa, OH IMUIIET:
«ITepBoHayaIbHO 51 1 BCE, BCE U 51 HE pa3iuyaroTcs» (cTp. 94).

- C 1pyroii CTOpOHBI, MO OTHOIIIEHUIO K BDEMEHU, KOTOPOE IoHavaay He
paccMaTpuBaeTcs Kak 00J1acTh TOr0, YTO ObLIO M3HAYAJIbHO OMBITHO U TOTO,
YTO BIpeab OyAeT MOCTOSIHHO OPUEHTUPOBaHO. [1o 3TOMYy MOBOMY OH MUILIET:
«YenmoBevyeckoe CyIiecTBOBaHME ITPOMCXOIUT BO BPEMEHU TOJILKO B pe3yJIbTaTe
MaglIecT, ¥ OHO JOJIKHO BBIXOAUTH U3 BpeMeHU» (cTp. 160).

Ecau cneposath Mbiciu H. BepaseBa o ObiTuu U s1, oOHapyXXuBaeTcs,
HaYMHas ¢ IEPBBIX BBICKA3bIBAHUI, HEOIIPEAEICHHOCTD U IBYCMBICIEHHOCTD.
[MposiBisieTcs BUAMMOE TIPOTUBOPEYME, B KOTOPOM OH IPOTUBOIIOCTABIISIET
aOCOIOTHBIT MOHU3M U paduKaabHbIU ayanu3M. OH caM B KHUTe «CMbICT
TBOpYecTBa...» /20/ roBopuUT 00 3TOU cuTyauuu cienywoiuee: «A mpusHaio
MaHuxeickuii nyanusm. Ilycts Oyaet Tak. Mup ecthb 370 (...). Heo6xonumo
BBIITHU M3 3TOr0 MUpa, MPEOA0JIeTh ero 10 KoHua» (ctp. 36). U mamee on
no0aBisieT: «DTa aHTUHOMUSI MOHM3Ma M ayajiud3Ma, OHa MHE 10 KOHIla
M3BECTHA U 1 IPUHUMAIO €€ KaK Heu30eXXHYI0 B cCo3HaHuu» (cTp. 37).

OaHako, HECMOTPSI Ha 3Ty TaK SICHO BbIpaxkeHHYI0 nmo3unuio, H. bepusieB
HUKOTI/Ia HE OTAEJISIICS OT CUTyalluu 4ejoBeKa B Mupe. Mbl Jaxke MOXeM
cKa3aTh, YTO MMEHHO Ha OCHOBE 3TOI CUTyallMd OH M paccMaTpuUBal BCe
npo6embl. CiienoBaTebHO, OH MIPUHUMAJ TOUKY 3pEHUS, YK€ BTOPUIHYIO
M0 OTHONIEHWIO K MCXOJHOMY M OCHOBOIOJIaralomeMy M3HadyalbHO
accoLMMpPyeMOoMY OIbITY. Yepes cOOCTBEHHBII OITBIT MBICJIM OH IEMOHCTPUPYET
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TaKoil crmoco0 ObITh CrelM(MUIHBIM, KOTOPBII OTCHUIAET HAC K YCIOBUSIM,
KOTOPBIE MBI OIIPEACIUIN KaK Crienu(PruIecKuii criocod TeMImopaabHOCTHU: C
onHoi ctopoHbl, H.bepasieB cTaBuT ce0sl B O3UIIMIO TOTO, KTO HarlpaBlieH
MO TY CTOPOHY BCSIKOTO MHUPA; HO C IPYTOii CTOPOHBI, MBITAsICh CKa3aTh, 4TO
MMeeTCsI B BUIY, OH CaM BCerja HaXOIMTCsl B ITepeXMBAHUU BHIHYXIEHHOTO
MPUCYTCTBUS B MUPE 0ObEKTUBHOCTH BO Beeil ee mojiHoTe. C OJJHOI CTOPOHHI,
OH CTPEMMJICS OMHUCaTh MEePBOHAYAIBHYIO CUTYyalUIO «sI» B OTHOIIEHUM K
caMoMy cebe; HO C IpYroil CTOPOHBI, OH MOXET cliejJaTh 9TO TOJbKO Uyepe3
BBICKA3bIBaHMSI, KOTOPbIE KaXyTCsI IPOTUBOPEYMBLIMKM. B KOHEYHOM UTOTE
H. bepnsieB oka3piBaeTCsl B CUTyallM, KOT/Ia OAHOBPEMEHHO alipoOUpyeT OTUH
M TOT K€ OIIBIT C Pa3HBIX CTOPOH, OH TaKXe OTIPeIe/IsIeT 3TU CTOPOHBI Yepe3 X
OIIO3UIIMIO0, KOTOpas B CBOIO 04YepeIb OIIYIIaeTCsl KaK UCXOaHast. DTo, Kak
MHE KaXeTcs, IT03BOJISIET HaM IOHSATh aHTUHOMUYECKUI XapaKTep MBICIU
H. BepasieBa. B kauecTBe MBICIUTEISI OH HE CTOJILKO aHAJIM3MPOBAJ, CKOJbKO
SKCIIEPUMEHTHPOBAJ Hajl 9K3UCTEHIIMaIbHBIM 000CHOBaAaHUEM, KOTOPOE OH
MBITAJCSI ONMKCATh, M 3TO ONMCAaHME CTAHOBMUJIOChH, B CBOIO OuUepelb,
MCTOYHUKOM OTBITA, KOTOPOE OTAAJSIO0 €r0o OT MCXOAHOW cuTyauuu. B
NeCTBUTEIBHOCTH, TO, YTO OH UCIBITHIBAJI HAa YPOBHE CBOETO JIUYHOTO OIIBITA
yepe3 0CO3HaAHME, KOTOPOE OH TBITAJICS OCYIIECTBIISTh, SIBISIOCH TOJBKO
aHaJIOTOBOM PENPOAYKIIMEH, YCIOBUEM ITPU3HAHMS MBICJIU I10 aHAJIOTUMU, KaK
byHzaMeHTalbHOM, TPUTOAHON IS TOHUMaHUs, YTO UMEET OCHOBOIIOJIA-
raroliee 3HaueHUe JJIsi MOHMMaHus uctopun Poccuu.

Tak, B pabote «CMbIca uctopuu» /21/ oH nucain: «aTu B iyOMHY BpeMEHHU,
3TO UATHU B camoro cedsi. ToJIbKO B IIIyOMHE CaMOTro ce0sT YeI0BEK MOXKET HalTh
JNIeCTBUTENbHO ITyOUHY BpeMeHu» (cTp.30).

DTOT oNbIT BpeMeHU uneHTudurposan H. bepasieBbIM B XprUCTHaHCKOM
ornbITe. B TakOM KOHTEKCTE MOTYCTOPOHHHUI MUP BPEMEHU aCCUMMIIMPYETCS
B LlapcTBe boxbeM, 1 3TO BO3MOXHO, ITOTOMY YTO IPEACTABICHO B OCHOBAHUH
JIaHHBIX YEJI0BEYECKOro OIbiTa, HampaBjeHHoro ot LlapcTtBa boxbero, ata
«IIOTYCTOPOHHOCTh BPEMEHM» MBICJIUTCSI KaK KOHEIl BpeMeH, KaK 3CXaTOH.
B cBoem Tpyne mon 3arnaBueM «O HepaBeHCTBEe» /22/, OH 3asBJseT:
«ITpuiectBue Xpucra He 010 NpuiecTBueM LlapcrBa boxbero Ha 3emitio, B
MaTepuaibHbiii Mup. OHO ObLIO TOJMbLKO obemanuem LlapcTBa Boxbero.
Xpuctoc yumi, 4to ero LlapcTtBo He u3 aToro mupa. M aToT MUp HEe MOXKET
coaepxath ero LlapcTBo» (cTp. 229).

C 01HOI CTOPOHBI, UMEETCS, CJAEA0BATEIbHO, IJISI PYCCKOTIO MBICIUTENS,
HaCTOSIIAs 3CXaTOJOIUsI, 3CXaTOJOrMs, KOTopasi OCHOBaHa Ha OTKa3e OT
00BbEKTHBALIMU, TO €CTh, KaK OH €Ille TOBOPUT, OT «TOr0, YTO SIBJSIETCS
MMOCTOPOHHUM» /23/; a ¢ APYroil CTOPOHBI, TaKasi HACTOSIIAsl 3CXaTOJIOTHS
SIBJISICTCSI UICTOYHUKOM JIEPUBALIMOHHOM 3CXaTOJOT MU, JIOKHOM 3CXaTOJIOTUH,
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TOI, YTO COCTOS11a OBl B TOM, UTOOBI (PUKCUPOBATh B MUPE U BO BPEMEHU, TO,
YTO HampaBJeHO IO Ty CTOPOHY MUpPa U IO Ty CTOPOHY BpeMeHU. MiIMeHHO B
9TOM YepeI0BaHNM HACTOSIIIEN U JTOXKHOM 5CXaTOJIOTUM, B 9TOI BO3MOXHOCTU
MEePEXOIUTh OT OJHON K APYroil, KOHKPETU3UPYETCS crelubUIHbIA MUP
TeMIopaibHOCTU. B paboTe «5 Memurauuit o cyumecTBoBaHuu» /24/
H. BepnsieB nuiieT no 3TomMy noBoay: «BpeMst ecTb uaMeHeHHEe B IBYX
pa3IMYHBIX HATIPABJICHUSIX: B HAIIPABJICHUY MMOIbeMa XKU3HU 1 B HaNlpaBJIeHUU
K cmept» (cTp. 135).

B aTOM Tpyne TBopuecTBO, MPUCYILIEE YeJTOBEUECKOU NesITeIbHOCTHU, YacToO
paccMaTpUBaeTCs Kak TO, B YeM HAWIYyYILIUM 00pa30M MPOSIBISIETCS 3TOT CIOCO0
OBITb B OTHOLLIEHUU KO BPEMEHU, KOTOPOE TOXKE JIEXKUT B OCHOBE TEMITOPAJILHOCTH.

«B TBOpUeCKOM aKTe ayxa, MUILIET OH Jajiee, YeJOBEK BbIXOAUT U3 3aMKHYTOM
CYyOBEKTUBHOCTU JBYMSI NYTSIMM: NYyTeM OObEKTUBALUU U MYyTEeM
TpaHclUeHAUpoBaHUsA. Ha myTu oO0beKTHBALMU TBOPUYECKMH akT
MPUCIIOCOOISIETCS K COCTOSTHUIO 9TOTO MUPa U HE JOCTUTAET CBOET0 KOHEYHOTO
COCTOSIHUSI: OH MpecekaeTcs. Ha rmyTu TpaHCLIeHAMPOBaHUSI TBOPUYECKUI aKT
MPOPbIBAETCS K HYMEHaJIbHOUM peaJbHOCTU UM HAmpaBisgeTCs] K KOHEYHOMY
npeodpaxeHuo Mmupa» /25/.

B oGiacTu uckyccTBa, Kak U B 00J1aCTU UCTOPUM, BO BCEM, UTO KacaeTcs
pe3yJbTaTOB COOCTBEHHO €IMHCTBEHHO Y€JIOBEYECKOro AeHCTBUS, A
H. bepasieBa nmeercst pucK yTpaTUTh MOAJTMHHOCTD pealu3alluy YeJoBeKa,
PUCK BBIATU M3 YCJIOBMI1, MpeaoCcTaBIeHHbIX 3TOil peanusauueit. To, yTo
SIBJISIETCS] 00bEKTUBUPOBAHHBIM — MTPOM3BENIEHNE UCKYCCTBA, COLIMAIbHAs WU
MoJUTUYECKasl CTPYKTypa — HYXXIAaeTCs B TOM, YTOObI ObITh CIIOHTAHHO
OTPUIIAEMbIM, OTBEPIHYTHIM B 9TOM BUE, YTOOBI OBITh BOCCTAHOBIEHHBIM B
CBOEM YeJIOBEYECKOM 3HAUYCHUU.

Camoe «KOHell BpeMeH», B KaueCTBE BHYTPEHHETO K TUYHOMY OIIBITY,
ucnbeiTeiBaeT, y H. bepasieBa, 3Ty nBOilHYI0 MHTepHpeTalnio, 3TO
npoOJeHUe, TpUCYyIlee ONbITY BCIKOM HDK3UCTEHIMAJbHON
NeMCTBUTEIbHOCTHU, KaK TOJAbKO XOTST BbIPA3UTh 3TY N€CTBUTEIbHOCTD U
CTaBSIT B OTHOILIEHUE C O0OBEKTUBUPOBAHHBIM MUPpOM. MIMEHHO 1Mo 3Toit
MpUYMHE B TAKOM ITOIX0J€ KO BPEMEHMU U K 3CXaTOJOTUM, KaK U BO BCSIKOM
noaxone, ocyuectsasiemoM H. bepasieBbiM, He ciaenyeT paccMaTpuBaTh
HUCII0JIb30BaHME AaHTUHOMUI KaK MpPU3HAK OTCYTCTBUS duUaocodCcKoit
cTporoctu. Takoil MoaAXoa HOJXKEH paccMaTpUBaThCs, HANIPOTUB, KakK
9MaHalus crneuru@UUHON JOTMKM YEeJOBEYECKOT0 OIbITa — JOTUKHU,
crocoOHoi onpeaensth uctopuio. C ogHoli ctopoHsl, H. bepasieB Bunut
yeJoBeKa, BOBJIEUYEHHOTO BO BpeMsi, 0€3BO3BpaTHO CBSI3aHHOTO C
00BbEKTUBUPOBAHHBIM MUPOM, U UMEHHO MO 3TON MPUUYMHE OH MBICIUT
Toraa KOHell BpeMeH KakK (puKcaluio TOXIAeCTBa, COMPUYACTHOCTU K
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LIEJIOCTHOCTH CO3JaHHOTO Mupa. ITo 3Toil XXe mpuunuHe OH paccMaTpUBaeT
TaKKe ero IMPUIIeCTBHE KaK IIPUIIECTBUE TPEThEro BO3pacTa YeIoBeYecTBa, 1
OH pa3BuBaeT (Gopmbl MuiieHapusma. Ho ¢ apyroii croponsl, H. bepasies
BUAUT 4YeJoBeKa yXe MpeoOpakeHHOTro, B CBOEW MCXOMHOW CUTyalluu
TOXIeCTBa caMoMy cebe, BHE MUpa U BHE BPeMEHU, U UMEHHO MO 3TOM
MPUYMHE OH O0BSIBJISICT TOT1a BO3PACT TBOPEHMS YK€ He KaK 310Xy, KOTopast
MPUIET, a KaK IPYroil ypoBeHb CYIIECTBOBAHUS, OLLYTUMBIN B3IJISIA0M,
KOTOPOMY yaaeTcsl HalleJUThCS Ha NMOTYCTOPOHHOCTbh BPEMEHM, KakK
MMPUCYTCTBYIOIIMI YK€ TaM U BeUHbI. B cBOE XpUCTHAHCKON MepCeKTUBE
YeJIOBEK MBICJIMTCS Yepe3 Hale XKy Ha CllaceHue, Kak MOTYIIMI ObITh Bcerna u
OJTHOBPEMEHHO €11I€ BO BpEMEHHU U YK€ B BEYHOCTH. MBI MOXKEM CKa3aTh, YTO
OH BOBJICUEH B (DOPMY TEMITOPaJbHOCTHU, CBSI3aHHYIO C 3CXaTOJIOTHEI.

B cBoem tpyne «O HepaBeHcTBe» /26/ H. bepnsieB o0benuHseT aBa
MMOJIOKEHUSI U HacTauBaeT Ha UX Hepa3aeJuMoM xapaktepe. OH nmuIIeT:
«ATIOKJIMNITUYECKU I IUIaH, K KOTOPOMY MbI OTChIIa€M ITPUIIECTBUE KOHIIA
cBeTa, pellleHre BCEMUPHOM MCTOPHUHU, HE MOXET OBITh pa3paboTaHO HU
IMOJIHOCTBI0O UMMaHEHTHBIM CITIOCOOOM, HU ITOJTHOCThIO TPAHCLIEHIEHTHBIM,
HU UCKJIIOUUTEIBHO U3 31eCh-TaM, HA e AMHCTBEHHO U3 IIOTYCTOPOHHOCTH.

DTo mpobiieMa OTHOILIEHMS MEXIY BPEMEHEM U BEYHOCTbIO, KOTOpast
SIBJISIETCS aHTUHOMUYHOM» (cTp. 230).

B xoHeyHOM MTOTE, KaK MbI yXe NMpea4YyBCTBOBAJIM MHOIO pas,
MIPOTUBOPEYME He IPEeOJ0JIEHO, OHO ITIOBTOPHO MOATBEPKAeHO. Jlyann3m He
OTKJIOHEH, OH OOBSIBJIEH KaK HEMPEeOMdOJMMbIi, TTOCKOJbKY SIBJICH B TUIIE
yejioBeueckoro onbita. Mbicib H. bepasieBa, BepHasi ero COOCTBEHHOMY OITBITY,
HE aHaJIM3UPYET CITOCOO CYyIIeCTBOBAHMUS, KOTOPHBI OHAa MCIbIThIBaeT. OHa
ITBITAETCSI TOJIBKO €0 BBIPA3UTh M TAKMM 00pa30M €ro BOCIIPOU3BOIUT.

OHa He TpaHCleHIeHTalibHa. YTOOBI BBIPAa3UTh OIBIT, OHA €r0 BHOBb
nepexuBaeT. YToOBI ONMpaBaaTh MPOTUBOPEUYMS, OHA UX Iepeco3naeT, OHa
MMO3BOJISIET UM BO3HMKHYTb U3 XU3HEHHOTro onbiTa. HO MBI MOXEM TOYHO
cKaszaTh, 4To 3TUM MbIcIb H. BepasieBa umiocTpupyetr ocoObIM 00pa3oM To,
YTO MBI TIOIBITAJIMCh BHAYaJIe CKa3aTh O TEMIOPAIbHOCTH, 3CXaTOJOTUHU U
Poccuu.

Pestome:

I[IpoTuBOCTOS AaHTUHOMUSM, KOTOPble Pa3BUBAIOTCS B JIUCKYypCe
H. BepasieBa 0 BpeMeHU, Mbl MOIBITAJIMCh HE OTPAHUYMBATHCS BHELITHUM
B3IJISIIOM, a ITOHSITH TO, YTO (hyHAAMEHTaJIbHO MOTUBUPYET ITOIO00HBII S3bIK.
ITpumep H. BepasieBa B 3ToOM cilyyae NpeacTaBiisieT cOO0M MITIOCTpaLIUIO
cneuu(puruIecKoil MO3UILMMU, COTrJAaCHO KOTOpPOH TeMMHOopalbHOCTh
MePeXKMBAETCS CITOCOOOM, OTJIMYHBIM OT CITIOCO0a, XapaKTepHOTro s 3amnaja.
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HampaBieHHOCTh Ha MOTYCTOPOHHOCTh MHUPa MOPOXIAACT PeallbHYIO U
JIePUBAILIMOHHYIO GOPMBI 3CXATOJOT M.

HMMeHHO Ha yepe0BaHUU 3TUX (POPM OCHOBBIBAETCS ITYOMHHOE ABUXKEHUE,
KOTOpOe ymnpaBisieT uctopueit Poccuu. DTo 0O6HapyKMBaeTCsI TakXKe B
AHAJIOTMYHOM YePelOBaHUM, B KOTOPOM PYCCKast MbIC/Ib pa3BePThIBAETCS U B
WCTOPUU, U B TPAAULIVIU.
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